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KIRCHEN IM FREIEN FALL — Glaube in nachchristlicher Welt

Zwischen verlorenen Sicherheiten und neuen Moéglictditen

Folie 1
Wir wissen um die missliche Lage der christlichencKen in unserem Land, spatestens seit
der Veroffentlichung der Resultate der nationalersEhungsstudie zum Thema ,Religiositat
in der modernen Welt* im vergangnen Jahr. Das Bileztu wird demnachst im TVZ-Verlag
unter dem Titel ,Religion und Spiritualitat in d8chweiz. Vier Gestalten des (Un)-Glaubens”
erscheinen.

Folie 2
Es handelt sich bei dieser Studie um eine Langagitauchung, die uns in der Tradition der
Sonderfallstudie von 1989 (Campiche/Dubach 1992) 3u Mal in gut 20 Jahren uber die
Beschaffenheit und den Wandel des religiosen Feldeger Schweiz aufklart. Die
Forschenden konnen nach Abschluss der Untersuchungbestatigen, was langst klar
geworden ist: Die seit Jahrzehnten beobachtbareméelzen setzen sich in zugespitzter
Weise fort: Die traditionelle Kirchlichkeit erodier
Die Beobachtungen fiigen sich in eine Reihe relggoaiologischer Studien im In- und
angrenzenden Ausland ein, die ahnliche Resultaliéage fordern: Institutionalisierte Formen
von Religiositat befinden sich insbesondere in Barseit Jahrzehnten auf dem Rickzug.

Folien 3 — 5 (kommentieren)

Kirche wird kleiner, armer und gesellschaftlich betlingsloser.

Der freie Fall der Kirchen und der Glaube in einachchristlichen Zeit ist das Thema dieser
Tagung. Wahrend der erste Teil des Titels als Thtsarscheint, die sich offenbar nicht
verhindern lasst, hat der zweite Teil einen ehagdnden und suchenden Charakter? Was
genau geschieht mit dem Glauben, der Religiositaunserer Gesellschaft? Hat sie eine
Zukunft? Wo lasst sie sich finden? Welche Spraghielst sie?
Bevor wir uns diesen Fragen stellen, mochte ictpaar Gedanken zum gewahlten Bild des
Freien Falles formulieren. Der Freie Fall hat et&asbivalentes an sich, etwas
Beangstigendes, aber auch etwas Befreiendes.

Folie 6
Wir kdnnen das Phanomen aus unterschiedlichen\Binieln betrachten und deuten,

vielleicht sogar selber erleben. Was wollen wiresglwahrnehmen, wie wollen wir (re-



)agieren auf die offensichtlich unumkehrbare Raatier kriselnden Kirchen. Sollen wir der
Vergangenheit nachtrauern — so ganz im Sinne, dida\sind gefallen?

Folien 7
Oder wollen wir die aktuelle Situation als eine i®aing, als Mdglichkeiten fir Neues, als
Chance fur das Experiment annehmen und aktiv néljes?

Folie 8
Ich schlage vor, dass wir die Sicht von oben, ebelteicht aus dem freien Fall, als Chance
annehmen und aus einer gewissen Distanz — vonraafisaler Kirchenmauern oder des
eigenen gewohnten Standpunktes — auf die relidiaselschaft der Schweiz blicken. Aus der
Vogelperspektive lassen sich vielleicht ganz neug® und Horizonte erkennen, von denen
wir, bleiben wir in den eigenen vier Wanden, nieas erfahren konnen. Pl6tzlich tritt die
Weite der religiosen Landschaft und die VielfalduBuntheit des religiosen Lebens zutage.

Folie 9
Zahlreiche neue religiose Gemeinschaften entstetereeit, internationale religiose
Bewegungen erfreuen sich weltweit eines grossemufsi zugewanderte Religionen und
Religiositaten werden zunehmend sichtbar, religi®stiale sind nach wie vor gefragt,
religiose Akteure Uben Einfluss auf das Tagesgdsmaheund mischen sich ein in
gesellschaftspolitische Diskussionen. Religion figt viele Menschen erneut zu einer
zentralen Identitatskategorie geworden, und diekidisionen Uber den Status und die
Gleichberechtigung der Religionen im sakularen omudtikulturellen Staat werden engagiert
gefuhrt. Die Werbung und die Mode haben die Retigids Trend entdeckt. Religion ist
langst kein Tabuthema mehr und keine Angelegentiieitausschliesslich in die Privatsphare
gehort. Uber Religion und Religiositat spricht ntaute leicht, doch der Horizont vor dem
diese Kommunikation stattfindet hat sich verandertse Realitat wirft Fragen auf, denn was
als Religion zu gelten hat, wo Religion ihren Qmtduwvelche Funktion sie in der Gesellschaft
und im Leben der Individuen hat, ist nicht mehesdach und eindeutig zu beantworten wie
einst.
Nun, der Befund religionssoziologischer Untersugamscheint dahingehend klar, dass das
Auseinanderklaffen von institutionalisierter undlividualisierter Religion, von traditioneller
und individualisierter Religiositat ein Merkmal wmer Gesellschaft darstellt. Die Lage der
christlichen Kirchen, das kann aufgrund langjahrigatersuchungen mit Sicherheit gesagt
werden, ist also mehr als prekar. lhre Zukunfursgesichert. Dagegen gewinnen alternative,

neue, revitalisierte Formen von Religion und Rekgiat neue Bedeutung.



Wie dieser Wandel zu deuten ist und welche Progns fur die Zukunft des Christentums
oder der Religion an sich aus den aktuellen Bedhagen ableiten lassen, ist aber auch ftr
Experten nicht immer so eindeutig. Handelt es beim aktuellen Trend um eine ,Ruckkehr
der Religion“ in ein sog. ,postsakulares Zeitdltérandelt es sich um eine Verschiebung der
Religiositat weg von etablierten Traditionen hinimdividualisierten Formen in einem sog.
»postchristlichen Zeitalter” oder handelt es sidbss um einen Hype der Medien, um eine
kommunikative Aufbauschung des Themas, das abenekdebenspraktischen und

gesellschaftlichen Auswirkungen zeitigen wird?

Zur Lage der Religion in der Gesellschaft gibt estetschiedliche Thesen, die von
unterschiedlichen gesellschaftlichen Einflussfadmor  und unterschiedlichen

Religionskonzepten ausgehen. Ich méchte hier doeldle vorstellen.

Die Sé&kularisierungstheoretiker und —theoretikesmrkonstatieren einen fortschreitenden
Bedeutungsverlust der Religion in der sich moderenden Gesellschatft.

Folie 10
Zwar behaupten sie nicht mehr so radikal wie nashrbdie 1960er Jahre, dass Religion und
Moderne zwei unvereinbare Gréssen seien und ddggdReaus der modernen Gesellschaft
ganzlich verschwinden werde. Doch bestehen sieitaaf These, dass in der modernen,
ausdifferenzierten Gesellschaft, die historischégite — also beispielsweise das kirchliche
Christentum — einen zunehmenden gesellschaftli@fesieutungsverlust erfahre, der letztlich
auch nicht durch alternative, individualisierte feen von Religiositat zu kompensieren sei.
Denn wo Traditionen brichig und die Sinnfrage zunehd zur individuellen und privaten
Angelegenheit geworden seien, bleibe Religiosidich wenn sie fir den einzelnen
Menschen durchaus noch eine Option darzustellemage, letztlich sozial unangebunden,
denn verbindliche Gemeinschaftsformen entsprackarh@utigen Menschen nicht mehr. Als
privatisierte Religion werde sie zunehmend im dffehen Raum unsichtbar und verliere ihre
Kraft und ihre Relevanz — und damit ihre Existenmn der Gesellschaft und dann auch im
Leben der Individuen. Zwar wird der ,Religion“ imem weit gefassten Sinn als Sinnstifterin
in der modernen, ,postsakularen” Gesellschaft, Madermas sie beschreibt, voriibergehend
noch ein Restpotential zugestanden, das aber JanffAist.
Aus dieser Perspektive betrachtet, stellen aktuBl&inomene religioser Vitalitat bloss
Abweichungen und Sonderfélle oder vortibergehendeasdth einer linearen und

unumkehrbaren Entwicklung in Richtung ,Niedergamg Religion* dar.



Folie 11
Nun, andere Theoretiker und Theoretikerinnen deutlas Auseinanderklaffen von
institutionalisierter und individualisierter Relggitdt anders. Sie sehen im allgemeinen
Ruckgang der Kirchlichkeit nicht ohne weiteres dashere Zeichen eines schleichenden
Bedeutungsverlusts und Niedergangs der Religione Biewegungen hin zu einer
Individualisierung und Privatisierung der Religiaeien eher Zeichen eines veranderten
Umgangs der Menschen mit Religion. Religion undigiesitat verschwinden nie aus der
Welt, so wird argumentiert, es wandeln sich blbss Formen.
Diese Sichtweise geht von einem etwas anderen iBaefigerstandnis aus und betont, dass
Religion und Religiositat eine anthropologische Kiwamte darstelle, also nie verschwinden
kénne. Der Mensch bleibe namlich auf ein sinnstds Orientierungssystem angewiesen,
welches ihm Antworten auf seine Kontingenzerfahampereitstelle. Kontingenzerfahrungen
sind Erfahrungen, die von Offenheit, Ungewisshgitfalligkeit, Unkontrollierbarkeit und
Unverfugbarkeit gepragt sind, etwa die Erfahrungs deodes, einer hereinbrechenden
Krankheit, einer Naturkatastrophe usw. Solche Ediafen werfen existentielle Fragen auf,
die nach einer Erklarung, einer LOsung, einer Beguihg verlangen. Doch die steht
innerweltlich nicht zur Verfliigung, die modernejonalistische Gesellschaft hat darauf nicht
immer plausible und abschliessende Antworten. ElickBiber die Alltagswirklichkeit
hinaus, ein welttranszendierender Blick tut daruim \fiele an dieser Stelle not. Religion
kommt hier ins Spiel und zeigt hier ihre Starkenmdére Urfunktion liegt, darin ist man sich
in der Religionssoziologie einigermassen einigdar Kontingenzbewaltigung. Sie hat die
Kompetenz, auf jene Leerhorizonte, die das Lebeh seinen Unbestimmbarkeiten und
Unverfugbarkeiten  hinterlasst, zu reagieren. Mit refh  Sinnstiftungs- und
Orientierungsangebot bleibt sie darum gerade auder modernen Gesellschaft relevant und
prasent. Denn diese Gesellschaft hinterlasst zahétgungedeckte Schecks” und Defizite.
Nun wird aber von Religionssoziologen auch einetikaierliche Verschiebung des fur die
Religion typischen Transzendenzbezugs von eineseawsltlichen auf eine innerweltliche
Sphére und auf das einzelne Subjekt festgestadltgiBn werde unter den Bedingungen der
Modernisierung immer weltimmanenter und abhéngign vden Befindlichkeiten des
Individuums, welches fur seinen Lebenssinn und §i@ine Lebensgestaltung selber
verantwortlich ist. Die Bedurfnisse des Individuumech einem glticklichen Leben im Hier
und Jetzt, seine Erfahrungen und Empfindungen zimad Mass aller Dinge geworden, denn
auf allgemein gultige oder verbindliche Orientigggmuster kann es nicht mehr langer

zurtuckgreifen.



Es entstehen neue, dynamische, aber auch hybfigide fund temporédre Formen von
Religiositat, die nicht mehr in Institutionen wierdgrossen Kirchen beheimatet sind, sondern
von Individuen und kleineren Gruppen getragen werdderen Mitgliedschaft auf der
personlichen und freiwilligen Entscheidung der [Einen beruht. Die kirchlich
institutionalisierte Form von Religion stellt jetztir noch eine Variante unter anderen dar und
das Individuum wechselt Ort und Form seiner Redigis je nach Lebenssituation und
Befindlichkeit. Wir haben es in der modernen Gesélhft also mit  hochgradig
individualiserten und subjektivierten Formen vonliglesitat zu tun, die sich nicht mehr in
gangige Gemeinschaftsformen unterbringen lasserr. Mensch wird als spiritueller

Wanderer beschreiben.

Mit der These, dass der Relevanzverlust der Kiralient automatisch gekoppelt sei an eine
A-Religiositat des  Individuums, sondern nur Ausdruc einer mangelnden
Anpassungsfahigkeit der Institutionen an die vee#iteth Bedingungen darstelle, schliessen
die Markttheoretiker an die Individualisierungsthes). Sie sehen nicht nur eine Zukunft fur
die individualiserte, schnelllebige, labile Religjigt in der modernen Welt, sondern auch fir
deren institutionalisiertes Pendant. Auch sie geti@awon aus, dass Religiositat ein in der
Natur des Menschen angelegtes Grundbedurfnis dgrdés sich zu keiner Zeit und in keiner
Gesellschaft eriibrigt. Aus ihrer Sicht kann die Mo gar ein religionsproduktives Potential
entwickeln.

Folien 12
Ausgehend von ihren Beobachtungen in den USA, woTdennung von Kirche und Staat
zusammen geht mit einem religibsen Pluralismus enter stabilen Religiositat und
Kirchlichkeit, folgern sie, dass Religion — aucle dnstitutionalisierte Religion — keinen
Gegensatz zur modernen Lebensweise darstelle. Dotér welchen Bedingungen hat
Religiositat bzw. haben die religiosen Gemeins@maih der modernen Gesellschaft auch auf
Dauer eine Chance? Nur, wenn sie sich auf die deréan Rahmenbedingungen einstellen
und ihre Angebote anpassen. Nach Religion, so siadiberzeugt, besteht immer eine
Nachfrage, da der Mensch auf die Leistungen deigiRal angewiesen bleibt. Weil aber die
Bedurfnisse, Interessen und Vorlieben der Menscheterschiedlich sind und sich im
Verlaufe der Zeit verdndern, mussen sich auchaligiosen Angebote verandern. Und: Weill
der Mensch nach dem Kosten-Nutzen-Prinzip abwadt auswahlt, missen die religiésen

Anbieter gerade in einer pluralistischen Gesellfckenkurrenzfahige Angebote generieren



und prasentieren. Wenn diese Angebote ausbleibeientieren sich die Menschen
selbstbewusst anderswo.

Es bedarf also der Anstrengungen seitens der @eBgi Anbieter, um die im Menschen
schlummernde Religiositat Uberhaupt erst zu ak@wieoder zu revitalisieren. Um den
unterschiedlichen Bedurfnissen der Menschen sowgeitmoglich gerecht zu werden gilt
darum: Je grésser das Angebot bzw. je zahlreicieerAdbieter und die Produkte, desto
vitaler die Religiositéat in einer Gesellschatft.

Dabei muss darauf geachtet werden, so wird behiawgsss die religiosen Angebote auch
tatsachlich ein religibses Profil haben, denn sosstd sie auf dem Markt der
Weltanschauungen und Sinnangebote nicht von degramdeben nicht-religiocsen Angeboten
unterscheidbar. lhr sog. Mehrwert wird dann nicatittich. Doch wann ist das Profil eines
Sinnangebots religits, kann man sich fragen? Diektiteeoretiker sind sich in dieser Frage
einig: Der Mehrwert religiéser Sinnangeboten gegenivon nicht-religidésen liegt in ihrem
klaren Verweis auf Transzendenz. Transzendentesjessie diese verstehen, tUbersteigt den
Bereich des Empirischen, der Alltagswirklichkeit.oVin religioser Anbieter von diesen
Transzendenz-Verweisen absieht und diese ersetath dallgemeine, weltimmanenten
Verweise, wird er u. U. Uberfliissig, denn er bietein suchenden Menschen nichts Letztes
zur Bewadltigung seiner Kontingenzerfahrungen, algdts, was andere nicht auch bieten
konnten. Dieser Mensch wird weiterziehen und nacére Ersatz Ausschau halten.

Sie sehen, unterschiedliche Blickwinkel, untersdlithe Datensatze, unterschiedliche
Verstandnisse von Religion fihren zu unterschigdicDiagnosen und Prognosen zur Lage
der Religion in der Gegenwartsgesellschaft.

Wo aber lassen sich die Spuren der Religiosité&,edi (noch) gibt, jenseits bekannter Orte
und Milieus in der heutigen Zeit und Gesellschaféfaendig machen? Ich méchte behaupten,
sie zeigen sich am ehesten dort, wo auch die Ralitire Starke geltend machen kann. Dort,
wo Menschen an die Grenzen der Alltagswelt mitnh@gdnungs- und Orientierungsmustern
stossen; dort wo Menschen angesichts von Ereignigsd Erlebnissen sprachlos geworden
sind; dort, wo Menschen um Antworten auf ihre pelisben existentiellen Fragen ringen;

dort, wo Menschen nach Strategien zur Bewaltigumgsi Schicksals Ausschau halten und
dort, wo Menschen nach einen Sinn in ihrem LebehWirken suchen.

Gerade die Mitglieder der modernen Gesellschaften @egenwart, mit ihren vielen

Errungenschaften und den daraus resultierenderkeRisind Gefahren fir Mensch und



Umwelt, erfahren ihren Alltag zunehmend als kordimgy d.h. als zufallig, beliebig und
unkontrollierbar. Was heute gilt, ist morgen hihgal Im Spannungsfeld global und lokal
wirksamer Kréafte ist der Mensch oft verloren, Gbedert und verunsichert.

Fur eine konkretere Anndherung an diese Problenoaigktieren wir uns mit Gewinn an der

aktuellen Trendforschung. Der bekannte Trendfonsd¥latthias Horx benennt derzeit 7

Megatrends. Megatrends sind langfristige und widamachtige Einflussgrossen, die auf

verschiedenen gesellschaftlichen und individuelsoenen aktiv sind: Sie verandern und

durchdringen Zivilisationsformen, Technologien, @kmien, Wertesysteme und wirken
global. Megatrends sind Uber einen Zeitraum vonrareh Jahrzehnten beobachtbar, und sie
sind weitgehend Rickschlags-resistent. Der Menstin ksich ihnen also nicht entziehen.

Folgende Megatrends pragen unsere Zeitkulturen.

Folie 13

* Globalisierung ist die weltweite Verflechtung in allen Bereicheler Wirtschaft, Politik,
Kultur, Umwelt, Kommunikation. Diese Verdichtungerd globalen Beziehungen
geschieht auf der Ebene von Individuen, Gesellsehamstitutionen und Staaten.

* Individualisierung. In allen Wohlstandsgesellschaften setzt sich #ieltyr der Wahl”
durch: Der Einzelne kann, ja MUSS immer mehr Lebatsheidungen autonom und
selbstverantwortlich treffen und die Risiken tragen

* Female Shift In den letzten 30 Jahren hat sich in weiten Teder Welt eine nachhaltige
weibliche Bildungsrevolution entwickelt. Das fuhzti verédnderten Strukturen in den
Bereichen, Familie, Arbeit, Politik, Wirtschaft uedtsprechend zu Spannungen.

» Downaging heisst die Alterung und Schrumpfung der Bevdlkerunglen Wohlstands-
und Wohlfahrtsstaaten der Welt.

* Gesundheit ist zu einem aktiven Lebensgefihl geworden. Deisekigeschiittelte
Gesundheits-Sektor wachst zum Kern-Sektor der kamdere Okonomie heran, und es
entwickeln sich neue Markte in den Bereichen Sgorighrung, Wellness.

* New Work. Die traditionellen Arbeitsformen werden dekonsrti Arbeit in Zukunft
findet in Netzwerken, flexibel, team- und projekibgen statt. Einfache Arbeiten werden
billiger und prekarer, wahrend Kognitionsarbeitv&art zunimmt.

* Connectivity Die modernen Kommunikations-Technologien schaftene Welt der
Verbindungen und Vernetzungen und ermdglichen nddelaborations- und
Sozialformen.

Megatrends wirken wie gesellschaftliche Leitplankend beeinflussen nicht nur den

Handlungsspielraum, sondern als dauerhafte Pharemerh das Denken und die Werte der



Menschen. lhre Folgen fur den Lebenskontext undvdaklbefinden des und der Einzelnen
kénnen sowohl positiver als auch negativer Art séfio sie das Wohlbefinden der Menschen
zu sehr storen, reagieren diese. Es kénnen sicimdparallel zu den Megatrends so genannte
soziokulturelle Gegentrends herausbilden. Als Gpgeonder Widerspruch zum Megatrend
handelt der Gegentrend von den Lebensgefiihlen ehdsBchten der Menschen, die auf die
Defizite des Megatrends reagieren. Somit thematisen Gegentrend immer auch
gesellschaftliche Mangelerscheinungen. Folgendee@egnds werden derzeit identifiziert:
Folie 14

» Komplementar zur Globalisierung hat sich der TrendLokalisierung entwickelt, als
Korrektur zur Vereinheitlichung und RelativierungrdKultur, gegen Entwurzelung und
Entfremdung. Der Gegentrend zu der mit der Glolealisg verbundenen Mobilitét bildet
dasCocooning Menschen suchen vermehrt Schutz und Geborgemhetigenen Heim
und in der Familie.

* Clanning als Gegenbewegung zur Individualisierung und Veedimg setzt auf
Beziehungsstrukturen und Gemeinschatft.

* Lebensqualitat antwortet auf den von Hektik und Komplexitat gepes Arbeitsalltag.
Das Konzept des ,Simplify your life* sucht ReduktjcEinfachheit und Nachhaltigkeit.
Die Suche nach Balance, einennvollen Leben und einesinnvollen Arbeit wird fur
viele immer wichtiger.

* High-Touch als Antwort auf Rationalisierung, Technisierung,rtValisierung und
Okonomisierung des Lebens, sucht das Menschlicie, kdrperliche Prasenz, die
Bertuhrung, die emotionale Néhe, Zuwendung, Erreidtdat und Ansprechbarkeit. Auch
die viel beschriebene Erlebnisorientierung heutidenschen zeugt vom Bedurfnis nach

Erdung, Selbstvergewisserung und Ganzheitlichkeit.

Die Nahe zu ,Religion® ist, meiner Ansicht nach,ibersehbar, gerade wenn man Religion
als Sinnsystem und sozial integrative Kraft vdrstewill.

Menschen sind auf der Suche nach Selbstvergewissarnd Selbstverwirklichung, nach
einer sozialen Einbettung, einer identitatsstifan@eheimatung, aber auch nach Antworten
auf ihre Kontingenzerfahrungen. Nur finden wir @esuchenden Menschen, aus den
bekannten Griinden, nicht mehr unbedingt an den &téen der religiosen Sinnstiftung. Im
Gesprach haben wir selbstverantwortliche und selleekende Dialogpartner vis-a-vis, die

auf Augenhohe angesprochen werden wollen. Dastitradile religiose Vokabular und die



damit verbundene Wirklichkeitsschau sind ihnen lgieht fremd und sie haben keinen

Zugang dazu.

Um diese Menschen, die vielleicht jenseits der keramauern unterwegs sind, sehen zu

kénnen, bedarf es eines Bewusstseins fur die aigezigiosen und sozialen Grenzen. Um

mit ihnen ins Gesprach zu kommen bedarf es eineitBehaft zur sprachlichen, inhaltlichen
und stilistischen Offenheit, Flexibilititt und Expeentierfreude. Ohne einen

Perspektivenwechsel, d.h. ohne Bewegung und oheez@berschreitung, bei der der eigene

Standort, die eigene Komfortzone verlassen wirtif @8 nicht. Ebenso wenig, das muss hier

auch noch angefiigt werden, geht es ohne ein Beseiisstler eigenen weltanschaulichen

bzw. religiosen Identitat, soll das Gesprach auatisachlich zwischen gleichberechtigten

Partnern verlaufen.

Die Trendforschung zeigt uns, // dass es durchausiéhe im Leben heutiger Menschen gibt,

an die auch eine religiosse Kommunikation bedeutuniyankntipfen kann:

Folie 15

» Selbstthematisierung:In einer Zeit der vielen Mdglichkeiten muss derzeinen Mensch
in immer mehr Belangen seines Lebens selbstveratiistohandeln. Selbstreflexion ist
zu seinem téaglichen Metier geworden. Religion kdmaitragen zur Identitatsfindung,
indem sie Mdoglichkeiten der Selbstvergewisserumgjder Selbstverortung.

* Erlebnis und Erfahrung: Im Zeitalter des Rationalismus suchen viele nattens
ganzheitlichen Erleben seiner Existenz, das aueletiiten Fragen mit einschliesst.

* Orientierung und Sinn: Das eigene Tun und Sein will der Mensch in dénstlebigen,
risikoreichen und unibersichtlichen Zeit in einemisgeren Ganzen verstanden wissen.
Der Wunsch nach einem roten Faden in der eigenegr&phie, nach einer sinnvollen
Lebensgestaltung und Arbeit wird fir viele Zeitgesen immer grosser und Erfahrungen
von Kontingenz verlangen nach Deutungen und Trost.

» Ethik: Ethische Diskussionen sind gerade angesichts derelldn politischen und
wirtschaftlichen Weltlage am boomen. Die Menscharlangen nach verbindlichen
Leitlinien fur ein ,gutes” und verantwortliches Higin in der Gesellschaft.

* Gemeinschaft Auch wenn der Mensch heute unter den Bedingundgn mobilen
Arbeitswelt andere soziale Muster entwickelt hatis$ er nicht minder auf Gemeinschatft,
Geborgenheit und Akzeptanz angewiesen als friher.

Folie 16

Damit bin ich am Ende meiner Ausfiihrungen angelangthoffe, ihnen ein paar Anregungen fiir die weite

Diskussion zur Verfugung gestellt zu haben.



